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PRZESTRZEN OPUSZCZONYCH KOSCIOLOW
JAKO NOSNIK PAMIECI WSPOLNOTY LOKALNEJ
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Jakimowicz M.

ABANDONED CHURCHES AS A MEDIA MEMORY
OF LOCAL COMMUNITY

The article shows the spaces of abandoned roman catholic and
protestant churches as Media Memory of the local population. The article
based on ethnographic research conducted with local people in the villages
in Western Ukraine (Tarnopil and Ivano-Frankivsk Region). Space is one
of the most important factors in preserving the collective memory, and each
narrative of the past must be set in some place. Narrative is a vital human
activity which structures experience and gives it meaning. These abandoned
churches are generally defined as those locations — both topographical and
metaphorical — which are assigned a collective «memory function» by a
given community.

Key words: media memory, collective memory, abandoned churches,
local community, sacrum, locality.

Po migracjach wojennych i powojennych teren Europy Srodko-
wo-Wschodniej na stale zmienil swoj krajobraz kulturowy. Wyjez-
dzajacy, przesiedlani, wypedzani czy ci, ktorzy zgingli zostawiali
cmentarze, gospodarstwa, domy i $wiatynie. Te miejsca do dzi$ sta-
nowig $lad dawnych czaséw. Przestrzen jest jednym z najwazniej-
szych czynnikéw utrwalania pamigci zbiorowej, a kazda narracja
o0 przeszto$ci musi by¢ osadzona w jakim$§ miejscu. Same miejsca
réwniez posiadaja moc opowiadania. Idac za teorig Davida Harveya
to wlasnie genius loci — duch miejsca powoduje, ze jest ono «czyms
wigcej». W tekscie skupiam si¢ na tym jakie znaczenie dla pamie-
ci wspdlnoty maja wybrane opuszczone kosScioty rzymskokatoli-
ckie i ewangelickic w obwodzie iwanofrankiwskim i tarnopolskim'.

! Tekst opiera si¢ na materiale zdobytym podczas projektu doku-
mentacji stanu zabytkéw kultury sakralnej na terenie wojewodztwa
iwanofrankiwskiego i tarnopolskiego, w ktérym bralam udzial w styczniu
2011 roku. Projekt byt zorganizowany przez Fundacje Pomoc Polakom
na Podolu, Wolyniu, Pokuciu i Bukowinie. Naszym zamierzeniem bylo
sfotografowac¢ stan §wiatyn rzymskokatolickich i ewangelickich we wsiach
obwodu iwanofrankiwskiego. W tekscie skupiam si¢ na tych §wiatyniach,
ktére nie zostaty zaadaptowane na cerkwie badz inne budynki uzytecznosci
publicznej. W czasie dwutygodniowego projektu doku mentalizacji
kosciotow bylismy w okoto 45 wsiach obwodu iwanofrankiwskiego i
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Opuszczone koscioty sa zakotwiczeniem pamigci zbiorowej lokalnej
ludnosci. Sg §ladami nie tylko czaséw przedwojennych, kiedy to dla
ludnosci rzymskokatolickiej czy ewangelickiej byly miejscami sac-
rum?, ale takze $wiadcza o czasach sowieckich, w ktorych to byty za-
mieniane podobnie jak inne §wigtynie, na magazyny, sklepy, urzedy,
szkoty czy domy kultury. W referacie na wybranych przyktadach za-
prezentuje jak miejsce jakim jest opuszczony kosciot stanowi nosnik
pamigci a takze jak pamig¢ o sakralnej funkcji miejsca zawiera si¢ w
dzisiejszym znaczeniu ruin dla spotecznosci lokalne;j.

Czas wojny, pojaltanskich zmian granic i pézniejsza idea wladzy ra-
dzieckiej na ateizacje spoteczenstwa spowodowaly, ze budynki sakralne
zmienity swoje znaczenie. Katolickie i ewangelickie $wigtynie w cza-
sach niepodlegtej Ukrainy pozostaty puste, w wyjatkowych przypad-
kach zostaty zaadaptowane na budynki uzytecznosci publicznej, nadal
sa magazynami czy sklepami a w wyjatkowych przypadkach zostaly
zaadaptowane na $wiatynie greckokatolickie. Jednak w artykule swo-
je rozwazania opieram na $wigtyniach opuszczonych, niezaadaptowa-
nych na inne cele, bedacych ruinami. Po wyjezdzie ludnosci protestan-
ckiej i rzymskokatolickiej budynki po kosciolach pozostaly, niekiedy
niszczone prze wladzg badz powoli rozbierane przez lokalng ludnosé
z przyzwolenia wladzy, niekiedy pozostawione «pod kluczem» rodzin
pozostatych na tych ziemiach badz gospodarzy mieszkajacych najblizej
kosciota. Stan $wigtyn jest zroznicowany od budynkow, w ktorych nadal
pozostato cate wyposazenie wngtrza do «pustych miejsc» po budynkach
kosciotow. Jednak godny uwagi jest fakt, iz mimo tego a miejsca po
kosciotach nadal sa powodem opowiadania i przekazywania kolejnym
pokoleniom historii, tak wiec nadal sg nosnikami pamieci.

Rola §wiatyn na terytoriach pogranicznych

Przejawem spotecznego zapominania jest usypianie pamieci. Jed-
nak pami¢¢ moze tkwi¢ w jaki$ kulturowych no$nikach — tekstach,

tarnopolskiego, w tym czasie udalo mi si¢ przeprowadzi¢ z mieszkancami
wsi dwadzie$cia rozmow dotyczacych odbioru przestrzeni opuszczonych
kosciotow.

2 Pojecie sacrum definiuje za Eliade jako co$, co czlowiek uwaza za
swigte. Co$ co jest trwatym elementem ludzkiej wiadomosci. Jest zatem
niezmienne, ponadhistoryczne i niezniszczalne. Sacrum dla Eliadego jest
zakamuflowane w profanum, problemem jest odszyfrowanie obecnosci
sacrum w zdesakralizowanym $wiecie. Za: E. Domanska, Mikrohistorie.
Spotkania we wszech$wiecie, Poznan 2005, s. 16.
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tablicach, budowlach i nie by¢ tematem publicznych dyskursow. Ta-
kie wytwory moga by¢ «ogarniane wzrokiemy», lecz nie wywoluja
zadnych skojarzen. Zapominanie i wynikajgca z niego niepamigc
spoteczna ma wiele przyczyn. Zapomnienie spoteczne czgstokro¢
odbywa si¢ za pomocg zwyklego fizycznego unicestwienia, czyli po-
przez zanik jakichkolwiek funkcji danego obiektu. Spoteczno$¢ poki
dostrzega uzytecznos¢ wytworu kultury, raczej podtrzymuje jego ist-
nienie, jesli jednak nie potrafi nada¢ obiektowi jakiej$s funkcji, tym
bardziej symbolicznej, niemal natychmiast przepada on, ulegajac tak-
ze fizycznej destrukcji. W taki sposob przepadajg budowle, teksty,
dzieta sztuki, ubiory i zwyczaje. To terazniejszos¢ swymi biezacymi
wyrokami kazdorazowo decyduje o tym, co nalezy pamictaé oraz
co powinno by¢ zapomniane. Przepadanie i zapominanie jest imma-
nentng cecha kultury, z ktdrej elementéw tylko niektérym dane jest
przetrwanie. Tak tez Swiatynie upadaja, sg burzone, przejmowane,
jednak zaskakujacym wydaje si¢ fakt, iz zazwyczaj w ludowych opo-
wiesciach, plotkach «realizuje si¢» dawne sacrum danej przestrzeni.
Coraz czeSciej twierdzi sig, ze pojecie miejsc pamigci (lieux de
memoire, memoryscapes) stopniowo zast¢puje czas i historie¢ i staje
si¢ podstawowym punktem odniesienia dla budowania tozsamosci.
Z drugiej strony w dzisiejszym $wiecie jak nigdy dotad doswiadcza-
my procesu deterytorializacji, w wyniku ktorej uwalniamy si¢ od bu-
dowania tozsamosci na podstawie konkretnych terytoriow?®. Pamieé
jest nierozerwalnie ztaczona z przestrzenia, ktora to zawiera w sobie
doswiadczenia historyczne, naktadajace si¢ na siebie slady dawnych
wydarzen. Przestrzen staje si¢ reprezentacja zapamigtanej przeszto-
Sci, wspotgrajac z pamigcig stanowi jej no$nik®. Pamieé jest takze
nierozerwalnie ztaczona z przestrzenia, ktora to zawiera w sobie do-
swiadczenia historyczne, naktadajace si¢ na siebie slady dawnych
wydarzen. Przestrzen staje si¢ reprezentacja zapamigtanej przeszto-
$ci, jest wyzwalaczem wspomnien, jest instrukcjg dla wspomnien.
Przestrzen moze by¢ $wiadomie ksztaltowana i projektowana
przez tych, ktorzy majq nad nig dzi$ wladze. Moga oni ksztattowac ja,
tak by wskazywata na to, co jest dla nich istotne’. Jednak przestrzen
nie jest wytworem panstw czy instytucji, ale jest raczej procesem

3 S. Kapralski, Pamig¢, przestrzen, tozsamo$¢, Warszawa 2010, s. 7.
4 Ibidem, s. 10.
S Ibidem, s.11.
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wytwarzania miejsca przy wspotudziale réznych osob czy tez grup
poruszajacych si¢ w lokalnych, transnarodowych i globalnych ra-
mach przestrzennych®. Etnicznos$¢ to jedna z form organizacji miejsc
w przestrzeni spotecznej. Jest forma waloryzacji i zawlaszczania
przestrzeni. Tak wigc dotyczy $wiata codziennych praktyk, w ramach
ktérych wspolnoty osiagaja poczucie panowania nad otoczeniem, w
ktorym zyja, ale takze etniczno$¢ terytorializuje pamigc¢ zbiorowa,
pozwala realizowacé si¢ tozsamosci grupy.

Spogladajac na opuszczone $wiatynie nalezy takze przyjrzec si¢
eliminowaniu poszczegdlnych form i znaczen miejsc. Szczegdlnie
dotkliwe dla spolecznosci jest eliminowanie tych elementow prze-
strzeni, ktore naznaczone sa szczegdlng wartoscia. Przyktadem takich
obiektéw sg opuszczone Swiatynie, ktoére zachowujg swojg symbo-
liczng moc na dtugo po tym, jak teren znalazt si¢ w granicach innego
panstwa czy tez na wskutek migracji grup nalezy do innego gospo-
darza. Za wzgledu na sile przekazu tego rodzaju elementy krajobra-
zu bardzo czesto sa obiektem atakow, ze strony innych, ktérzy chca
wymazac przeszto$é. Zacieranie $ladow moze przymieraé réznorakie
formy. Niekiedy jest to niszczenie tych §ladow, innym sposobem jest
pozostawienie ich by zniszczaly. Cho¢ proces taki trwa diuzej, a w
swej wymowie jest czesto silniejszy niz calkowite rozbicie obiektu’,
dlatego takze takie wrazenie robig na ludnoS$ci ruiny $wigtyni czy
opuszczone cmentarze. W takim przypadku najlepszy rozwigzaniem
okazuje si¢ adaptowanie budynkéw na inne cele, co powoduje, ze
cho¢ w zmienionej formie trwaja nadal. Budynki o charakterze sa-
kralnym szczeg6lng role odgrywaja na terenach wielokulturowych i
pogranicznych, na ktorych czestokrotnie prowadzone sg spory o sym-
boliczne panowanie, ktorych najbardziej czytelnym wskaznikiem sa
walki o interpretacje przeszlosci i jej upamigtnianie.

Znaczenie toposu sakralnego ma niebagatelng role w kreowaniu
tozsamosci etnicznej i narodowej w Europie Srodkowo-Wschodniej.
Radostaw Zenderowski nazywa §wigtynie stupami granicznymi te-
rytorium etnicznego. Chodzi tutaj o geograficzne granice etniczne,
wznoszone by wyznaczaty i u§wiadamiaty ludziom po obu stronach

¢ A.Bukowski, M. Luba$, J. Nowak, Wprowadzenie, [w:] Spoteczne
tworzenie miejsca. Globalizacja-etniczno$é-wiladza, red. A. Bukowski, A.
Lubas, J. Nowak, Krakow 2010, s. 19.

7 Ibidem, s. 31.
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ich odmienno$¢, a jednocze$nie wzmacniaty poczucie przynalezno-
$ci do uznawanej za wtasng wspolnote religijno-etniczng®. Swiatynia
roznych obrzadkdéw przypisuje si¢ role straznikow tozsamosci danej
grupy etnicznej. Przed wojng w wieloetnicznym spoteczenstwie 11
Rzeczpospolitej Swiatynie funkcjonowaly jako oazy narodowej kul-
tury, w ktorych to dochodzito do nagromadzenia symboliki religijno-
-narodowej’. W nowych, pojattanskich granicach miejsce kosciotow
w Zwiazku Radzieckim zdeterminowane bylo przed dominujaca
ideologie, ktora wykluczata religi¢ z zycia publicznego. Na poczatku
sprowadzono jg do domowej sfery, a nastgpnie starano si¢ wyelimi-
nowac ja rowniez z tej przestrzeni. Ostatecznym celem wtadzy stalo
si¢ stworzenie spoteczenstwa bezreligijnego — ateizm stat si¢ jednym
z filarow sowieckiej rzeczywistosci. Wsrod zwalczanych zwigzkoéw
wyznaniowych znalazly si¢ wszelkie denominacje chrzescijanskie:
prawostawie, katolicyzm (w obrzadkach tacinskim, greckim i or-
mianskim) oraz protestantyzm!,

Przed wojng na terenie wojewddztwa stanistawowskiego kosciot
rzymskokatolicki dysponowat 87 ko$ciotami i 168 ko$ciotami filial-
nymi i kaplicami. W okresie powojennym wtadze ZSRR kontynuowa-
ly realizacje waznego dla nich celu, ktérym byta likwidacja Kosciota
katolickiego na zajetych terenach, w pierwszym rzedzie na Biatoru-
si i Ukrainie, gdzie katolicyzm byl wyznaniem mniejszosciowym.
Przyttaczajaca wigkszos$¢ kosciolow, czgsto o wielkiej wartosci hi-
storycznej, zostala zamknigta i skazana na zniszczenie. Bezwzglednie
egzekwowany byt zakaz nauczania religii i uczestniczenia w zyciu re-
ligijnym dzieci i mlodziezy do lat 18. Ta grozna dla Ko$ciola sytuacja
ulegta zdecydowanej zmianie na lepsze w potowie lat 50., w czasie
tzw. odwilzy za panowania Nikity Chruszczowa. W Ukrainie mogta
istnie¢ jedynie niewielka liczba ko$ciotéw i parafii, bez odniesienia do
okreslonego biskupa i bez doptywu nowych kadr duchowienstwa!l.
W czasach walki z religia ucierpialy wszystkie wyznania na terenach

$R. Zenderowski, Religia a tozsamo$¢ narodowa i nacjonalizm w Euro-
pie Srodkowo-Wschodniej. Miedzy etnicyzacja religii a sakralizacja etosu
(narodu), Wroctaw 2011, s. 234.

° Ibidem, s. 235.

10 A. Gil, W. Bobryk, Od redaktorow, [w:] Kosciot katolicki na wscho-
dzie w warunkach totalitaryzmu i posttotalitaryzmu, (red.) A. Gil, W. Bo-
bryk, Siedlce-Lublin 2010, s. 10.

' Tbidem, s. 8-9.



Cepia «Kynomyponoeisy. Bunyck 15. Yacmuna 2. 63

zajetych przez ZSRR, jednak to migracje wojenne i powojenne spo-
wodowaly, iz s$wiatynie rzymskokatolickie i ewangelickie opustoszaty
doszczetnie. Nie miat kto o nie walczy¢, opieckowaé si¢ nimi, niko-
mu juz nie stuzyty. Koscioty zamieniane byly, podobnie jak $wiaty-
nie innych wyznan, na budynki magazynow, klubow, sktadow. Dzi$
popadaja w ruing te budynki, ktore nie zostaty wykorzystane przez
inne wspolnoty religijne popadaja. Swiatynie te stanowig $lad daw-
nych czaséw, zarowno tych zwigzanych z I Rzeczpospolita, jak i tych
zwigzanych z czasem ateizacji spoleczenstwa w czasach radzieckich.

O czym ludzie gadajq....

Opowiesci o niszczeniu przestrzeni §wiatyn w czasach radzie-
ckich

W badaniach spotecznych mikrohistorie? daja nam mozliwosé¢
uzyskania wyobrazen na temat przesztosci i pozwalaja dotrze¢ do
informacji zazwyczaj nie zawartych w dokumentach — do ludzkich
historii, do wyobrazen na temat miejsca. Z ich pomoca staralam si¢
udzieli¢ odpowiedzi na pytanie: Jak funkcjonuja opuszczone $wig-
tynie rzymskokatolickie i protestanckie w mentalnos$ci lokalnej lud-
nosci wybranych wsi obwodu iwanofrankiwskiego? Idac za stowami
Joanny Tokarskiej-Bakir, w swoich rozmowach chciatam: «Zawie-
rzy¢ stowu méwionemu, pochyli¢ nad kazdym $wiadectwem, poglos-
ka, plotka, temu co do niedawna byto przez histori¢ lekcewazone'*».
W moich badaniach stato si¢ to kluczem, nie tyle do zrozumienia
przesztosci, ale przede wszystkim terazniejszosci. Ustyszane opowie-
Sci staty si¢ pomostem miedzy tym co bylo, a tym co jest obecnie.
Czasem dazenie od zatracenia pamigci powoduje jej umocnienie.
Dotyczy to na przyktad krajow realnego socjalizmu, gdzie z jednej
strony obowiazywata pamig¢ oficjalna a raczej niepamig¢, a z drugiej
w ramach wspolnot lokalnych podtrzymywano pamig¢ nicoficjalng'*.

12 Mikrohistorie definiuje za Ewag Domanska jako oddajace wielkie
przemiany historii, opisujace drobne wydarzenia powszechnych dni histo-
rii, mate §wiaty innych ludzi przyblizanych przez badaczy po to, by wska-
za¢ na ich odmienno$¢. Zob. E. Domanska, Mikrohistorie. Spotkania w
miedzyswiatach, Poznan 1999, s. 22.

13 A. Guriewicz, Historia i antropologia historyczna, «Konteksty. Polska
Sztuka Ludoway, 1997 (51), s. 17.

4 M. Golka, Spoteczna niepami¢é: Pomiedzy zapominaniem a zama-
zywaniem, [w:] Pamig¢. Przestrzen. Czas. (red). S. Kapralski, Warszawa
2000, s. 56-57.
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Pamie¢ o czasach radzieckich i zwalczaniu religii definiuje si¢ wias-
nie w opowiesciach lokalnych, plotkach, w tym «co ludzie gadaja».
Swiete przestrzenie koscioléw, dzieki dziataniom wiadzy radzie-
ckiej tracity swoja sakralng funkcje¢. Do dzi$§ mozna znalez¢ w nie-
ktorych opuszczonych kosciotach pochowane monstrancje, sztandary
czy tez Swiete obrazy. Niestety sa to wyjatki, poniewaz w wigkszosci
przestrzen $wiatyn ulegta «desakralizacji», zostata «oczyszczona»
z wszelkich elementéw nawigzujacych do kultu religijnego. Jednak
dla lokalnej Iudnos$ci te budynki nadal posiadaja swoiste «sacrumy,
ktore to jest zaznaczane poprzez opowiesci zwigzane z tg przestrze-
nig a takze dziatania zwigzane z ksztaltowaniem jej. Przyktadem tego
jest pozostawianie kwiatéw w miejscu oltarza w niektdrych opusz-
czonych $wiatyniach. Zaznaczanie «wyjatkowosci» budynkow po
kos$ciotach widoczne jest w opowiesciach dotyczacych historii tych
miejsc. Szczegodlnym miejscem w odwiedzonych przez nas opusz-
czonych $wigtyniach byto miejsce po dawnym ottarzu. Stato si¢ ono
osig kosciota. Wielokrotnie w miejscu dawnego ottarza ludnos¢ lokal-
na ktadta kwiaty i wieszata obrazy. Nawet w budynkach, w ktorych
przestrzen kosciota zostata doszczetnie zniszczona czesto w miejscu
bylego oftarza znajdowaly si¢ Swieczki, sztuczne kwiaty, oleodru-
ki, krzyze co powodowato poczucie pewnej sprzecznosci. Z jednej
strony podczas badan widzieliSmy zniszczone magazynowanymi w
$wiagtyniach chemikaliami §ciany, stworzenie dodatkowego poziomu
z belek np. do przetrzymywania siana, natomiast z drugiej w miejscu
dawnego tabernakulum znajdowat si¢ maty plastikowy krzyz, ktory
naznaczat przestrzen «$ladami sacrum», mimo jej ze§wiecczenia.
Wszystkie opowiesci, ktorych wystuchaliSmy w czasie badan za-
wieraly nawigzanie do zbezczeszczenia sacrum $wiatyn w czasach
radzieckich. Szczegblnie czesto pojawiata si¢ opowies¢ o «tamaniu
krzyzay, «Scigganiu krzyza» badz «strzelania do obrazow swigtychy.
W opowiesciach wskazywane sg te elementy, ktore §$wiadcza o popet-
nieniu grzechu jakim bylta niewiara i zabrudzenie sacrum $wiatyni.
Schemat opowiesci jest zawsze taki sam, bohaterzy to zazwyczaj: lo-
kalni komunisci czy zolnierze radzieccy. Powtarzaty si¢ historie do-
tyczace strzelania do obrazdw, $ciggania krzyzy, urzadzania zabaw
na terenie $wiatyni. Kazde wspomnienie konczyto si¢ wskazaniem
na nagla badz bolesng $mier¢ winnych, ktora byta karg za popetnio-
ne grzechy. Zbeszczeszczania sfery sacrum, wykorzystywanie jej
bez szacunku wobec historii tego miejsca miato, wedtug rozmow-



Cepia «Kynomyponoeisy. Bunyck 15. Yacmuna 2. 65

cow, spowodowaé «zemste» w postaci niedarzenia si¢ w gospodar-
stwie, klatwe spadajaca na wszystkich cztonkow rodziny badz nagla
$mier¢ winnego. Gdy opowies¢ rozmoéwcow dotyczyta konkretnego
cztowieka, ktory dopuscit si¢ grzechu $ciagajac krzyz badz niszczac
swigte obrazy opowiadano nam, iz w po6zniejszym zyciu spotykata go
kara w postaci nagtej, czgsto bolesnej $mierci.

Sa to historie, ktore mozna potraktowac jako tzw. mity miejskie czy
legendy, ktdre stanowia formg folkloru. Sa one uznawane za prawde,
zazwyczaj przekazywane werbalnie. Opowiesci te graja na ludzkich
Igkach a takze na najwazniejszych warto$ciach danej wspolnoty's.
Opowie$¢ o niszczeniu sacrum, jak pisze Pawlik, sa kulturowym spo-
sobem na poradzenie sobie wewnatrz wspdlnoty z cztowiekiem, kto-
ry ztamal najwazniejsza dla spotecznosci zasade-zasade szanowania
sacrum'®, Jest to opowie$¢ majaca zawsze te same elementy, zawie-
rajgca takze pouczenie, ktorego wyrazem jest nagla, czesto straszna
$mier¢, tak wigc kara dotyka kazdego, kto bierze udziat w niszczeniu
sfery sacrum. Lamanie krzyza, bezczeszczenie sacrum jest odbiera-
ne jako grzech przeciwko Bogu ale takze przeciwko wspdlnocie, bo
przypomina o tym, co byto wazne dla tozsamosci spotecznosci'”. Jak
przyktad jednej z opowieséci podam tg ustyszang w miejscu, w ktorym
mimo, ze nie stoi na nim juz $wiatynia nadal przestrzen definiowa-
na jest przez lokalng ludno$¢ jako: «ta, po bylym kosciele»!'®. Kosciot
zostat wysadzony w czasach radzieckich, zostata po nim tylko wznie-
sienie. Wlasciciel ziemi opowiedzial nam, ze gdy dorastat o ruinach
kosciota opowiadato, ze mezczyzna, ktory $ciagnat krzyz w kosciele
zmarl razony piorunem. Jak thumaczyl jego rodzina wierzac w kla-
twe bezczeszczenia przestrzeni §wigtyni postanowita w jej miejscu
nie budowa¢ domu, tylko posadzi¢ sad. Mury wyznaczajace kosciot
i wzniesienie po kosSciele nadal sag widoczne, jeden z krzyzy, zelazny
prawdopodobnie z wiezy koscielnej, zostat oparty o drzewo. Opowie-
$ci o niszczeniu $wietych przestrzeni sa sposobem ukazania kolejnym
pokoleniom jakie wartosci sg wazne dla spotecznosci, sg mozliwos$cia

IS F. Bowie, Antropologia religii. Wprowadzenie, Krakoéw 2008, s. 318-
319.

16 A. Pawlik, Czerwona gwiazda, bialg soroczka — rzecz o bojkowskich
komunistach, [w:] Na pograniczu nowej Europy. Polsko-ukrainskie
sasiedztwo, (red.) M. Zowczak, Warszawa 2010, s. 374.

17 Ibidem, s. 376.

18 Wie$ Grabowiec (I'paboseis) w obwodzie tarnopolskim.
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przekazania takze pamigci o miejscu, ktore to jest pretekstem do opo-
wiesci o zamierzchtych czasach. Paul Ricoeur pisze, ze opowiadanie
historii jest tym co porzadkuje wydarzenia ludzkiego zycia odbierajgc
im przypadkowos¢ i sktadajac je w pewng dajaca si¢ zrozumie¢ ca-
10$¢. Opowies¢ jest swoistym «okietznaniem historii», interpretacja
przezy¢ a takze oddaje wagg i znaczenie przezytego czasu®. Narracja
historyczna o czasie radzieckim na tych terenach i wyniszczeniach re-
ligii opiera si¢ na wskazywaniu kary bozej za dopuszczenie si¢ zbrod-
ni jaka byto zbezczeszczenie §wigtego miejsca.

Kolejnymi pojawiajacymi si¢ niezwykle czesto opowiesciami byty
te o0 wyjezdzie polskiej ludnosci z tych terendw, zabieraniu monstrancji,
przemycaniu §wietych obrazoéw i zakopywaniu dzwondéw. W szczegol-
nosci narracje o zakopywaniu dzwonow pojawialy si¢ niezwykle cze-
sto. Zawiera w sobie zaréwno fragmenty o pobozno$ci rzymskokatoli-
kéw, ewangelikow jak i ich determinacji w zachowaniu dzwonu, serca
kosciota. Do dzi§ wierzy sie, ze kosciot bez dzwonu nie spetnia swojej
funkcji nalezycie, dzwon jest jakoby sercem budynku jako koSciofa,
zwoluje na msze ale takze informuje o zagrozeniu. W opowiesciach
wspominano, o tym, ze bez dzwonu ko$ciol «nie istnieje». Rozmow-
cy zwracali uwagg, ze dzwon byl niepotrzebny, poniewaz wspolnota,
ktorej «shuzyb» przestala istnie¢ po migracjach wojennych i powojen-
nych. Opowiesci «o zakopanym dzwonie» s3 dowodem na to, Ze nasze
doswiadczenia zwigzane z przeszioscig przestrzeni zaposredniczone sg
poprzez materialne $lady, dlatego tez zwiazane sa raczej z dziataniem
wyobrazni niz z pamigcig. Tajemniczo$¢ tych opowiesci sprzyja budo-
waniu aury, jak wspominaja rozmowcy: «Ten dzwon podobno gdzies
koto cmentarza zakopali..»; «Jeden nawet po wojnie tego dzwonu szu-
kat na polu u siebie ale nie znalazh».. Opuszczone $wiatynie zwigzane sa
z refleksja skierowang przede wszystkim ku przesztosci. Kazde miejsce
posiada swoja przeszto$¢, jednak sam fakt do$wiadczenia przesztoSci
nie gwarantuje do§wiadczenia aury. Jak zauwaza Magdalena Saryusz-
-Wolska: «Poniewaz «aura» jest przede wszystkim kategorig estetycz-
ng, konieczne sg dziatania, ktore ja wydobeda?'». Wszystko to buduje

19 P, Ricoeur, Zycie w poszukiwaniu opowiesci, «Logos i Ethos», 1993
(2), s. 227.

2 J. Bruner, Zycie jako narracja, «Kwartalnik Pedagogiczny», 1990 (4), s. 6.

21 M. Sayrusz-Wolska, Spotkania czasu z miejscem. Studia o pamieci i
miastach, Warszawa 2011, s. 52.
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melancholijng narracj¢ o opuszczonych $wiatyniach. W tych miejscach
doswiadczamy zaskakujacego odczucia — zatrzymania. Czasu do§wiad-
czamy poprzez ruch, zmiang, podczas gdy opuszczone budynki sg jakby
w nim zawieszone. Oczywiscie dokonuje si¢ w nich proces destrukcji,
jednak jest on na tyle powolny, iz nie doswiadczamy go bezposrednio.
Stad ambiwalentne do$wiadczenie jednoczesnego trwania «w czasie»
1 «poza nim». Opuszczone koscioty stoja nadal, w niektérych mozna
zauwazy¢ pozostatosci ottarzy, freskow, epitafiow. Nadal pozostajg w
sferze wis, funkcjonujg i s3 powodem opowiesci o czasach minionych,
o czasach w ktorych lokalna wspdlnota wygladata inaczej, byta bar-
dziej réznorodna pod wzgledem wyznaniowym jak i etnicznym. Co
ciekawe opowiesci, ktére przytoczytam nie dotycza tylko najstarszego
pokolenia, ktoére pamigta czasy migdzywojenne ale takze mtodszych
mieszkancoéw wsi. Jakie bylo moje zdziwienie, kiedy w jednej we wsi
szukajac kosciota pewne grupka chtopcoéw towarzyszyta nam w drodze
do $wiatyni. Jeden z nich, majacy okoto 12 lat zaczal opowiada¢ mi
historie o tym co dziato si¢ 0 wojnie z kosciotem. Opowiadat o grupce
ludnosci polskiej, ktora pozostata na tych terenach, ktora pozniej wraz z
ksiedzem wyjechala, opowiadal o wysadzeniu przez sowietow budyn-
ku $wiatyni. Opowiesci o opuszczonych $wigtyniach sg przekazywane
nastepnym pokoleniom w ramach pamigci komunikatywnej wspolnoty.

Odwotujac si¢ do teorii objawienia sacrum Mircea Eliade rzeczy-
wisto$¢ nigdy nie jest nam dana wprost, catkowite objawienie sacrum
objawia si¢ w mitach, opowiesciach, symbolach, przedmiotach. Sac-
rum moze si¢ ujawni¢ w dowolnym miejscu w srodowisku $wieckim.
Zasadniczg funkcja dziatan religijnych jest «wkorzenienie» zmiennego
i przemijajacego zycia cztowieka w prawdziwg rzeczywistos¢, ta na-
znaczong sacrum. Religia staje si¢ wigc uwiecznieniem tego co przemi-
jajace, nadaniem nowego sensu temu co przemijajace®’. Takie dziata-
nia mozna zauwazy¢ w opuszczonych $wiatyniach rzymskokatolickich
i ewangelickich, ktére mimo lat wladzy radzieckiej i braku ludzkosci,
ktéra opickowataby sie¢ nimi nadal przez lokalng ludno$¢ poprzez opo-
wiesci przekazywane kolejnym pokoleniu sa naznaczane «sacrumy.

Podsumowanie

Na wskutek czystek etnicznych, migracji wojennych i powojen-
nych, przestrzen srodkowoeuropejska kulturowa zostata «uporzad-

227.]. Zdybicka, Cztowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1977,
8. 242-243.
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kowanay etnicznie i religijnie. Mozna mie¢ wrazenie iz, spetnilo si¢
marzenie nacjonalistow nietolerujacych zadnych przejawow wielo-
kulturowosci?. Opuszczone kosScioly sg zakotwiczeniem pamieci
zbiorowej lokalnej ludnosci. Sg §ladami nie tylko czasow przedwo-
jennych, kiedy to stanowily dla ludno$ci rzymskokatolickiej/ewange-
lickiej miejsca sacrum, ale takze §wiadcza o czasach sowieckich, w
ktorych to byly zamieniane podobnie jak inne $wiatynie na magazy-
ny, sklepy, urzedy, szkoly czy domy kultury. Mimo, iz opuszczone
koscioly czgsto sa juz ruinami, ludno$¢ lokalna wigze z nimi opowie-
$ci o czasach zamierzchtych. Sg one miejscami o specjalnym charak-
terze, aurze, ktora lokalna ludno$¢ przekazuje nastgpnym pokoleniom
za pomoca przytaczanych opowiesci. Uwazam, ze opowiesci te dla
ludnos$ci wsi obwodu iwanofrankiwskiego sg mozliwoscig ukazania
kolejnym pokoleniom waznych elementéw dla spotecznosci: religii i
warto$ci jaka jest wspdlnota lokalna. Narracja o miejscu oddaje zna-
czenie i wage przezytego czasu. Natomiast budynki opuszczonych
Swiatyn wyzwalaja owe opowiesci, ktore to oswajaja historie.

Bibliografia:

1. J. Bruner, Zycie jako narracja, «Kwartalnik Pedagogiczny», 1990 (4).

2. E. Domanska, Mikrohistorie. Spotkania w miedzyswiatach, Poznan 1999.

3. Guriewicz A., Historia i antropologia historyczna, «Konteksty.
Polska Sztuka Ludowax, 1997 (51).

4. Koscidt katolicki na wschodzie w warunkach totalitaryzmu 1
posttotalitaryzmu, (red.) A. Gil, W. Bobryk, Siedlce-Lublin 2010.

5. Pamig¢. Przestrzen. Czas. (red.) S. Kapralski, Warszawa 2000.

6. S. Pawlik, Czerwona gwiazda, biala soroczka-rzecz o bojkowskich
komunistach, [w:] Na pograniczu nowej Europy. Polsko-ukrainskie
sgsiedztwo, (red.) M. Zowczak, Warszawa 2010.

7. P. Ricoeur, Zycie w poszukiwaniu opowiesci, «Logos i Ethos», 1993 (2).

8. M. Saryusz-Wolska, Spotkania czasu z miejscem. Warszawa 2011.

9. Spoteczne tworzenie miejsca. Globalizacja-etnicznos¢-wladza, (red.)
A. Bukowski, A. Lubas, J. Nowak, Krakow 2010.

10. Z. J. Zdybicka, Cztowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1977.

11. R. Zenderowski, Religia a tozsamo$¢ narodowa i nacjonalizm w
Europie Srodkowo-Wschodniej. Migdzy etnicyzacja religii a sakralizacja
etosu (narodu), Wroctaw 2011.

2 R. Zenderowski, op.cit., s. 236.



