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Pietrewicz Magdalena

TOZSAMOSC ZAPISANA W PRZEDMIOTACH...
Z BADAN WYKORZYSTUJACYCH ANTROPOLOGIE
RZECZY PROWADZONYCH WSROD SPOLECZNOSCI
LEMKOWSKIEJ!

IMerpeBiu M.

IJEHTUYHICTh 3AIIMCAHA B PEUAX...
J1O TOCJII)KEHHS JEMKIBCBKOi CIIIVIBHOTH
HA 3ACAJIAX AHTPOIIOJIOI'TI PEUEHN

Cmamms 0eMOHCMpPYE pe3yIbmamu aAHmMpOnoI02iYHUX NOIbOBUX 00-
Cni0HCcenb, AKI NPOBOOUNUCA cepel JIeMKIBCbKoi cnitbhomu. Memodonozis
00Ci0HCeH S 36ePMAEMBbCA 00 3acad aHmponoaoeii peyei. Jlocnioxcenus
nposedeno Ha OCHOBL PO3MO8 NPo ICMopiio peyell, AKi pazom 3 J1emMKamMu
bynu nepeneceni nio uac axyii «Bicnay (1947). Lle 6ynu, nanpuxnao, ixko-
HU, 80paHHs, KHUeU. Y po3nosiosx npo npeomemu UAeIAL0CA 0A2amo iH-
dopmayii, wo cmocysanacs opmyearHs IOeHMUYHOCTI TeMKI8, d MOMY
agmop 30cepedAHcyeEmvcs came Ha YboMy NUMAHHL.

Cmamms € yacmunoio maricmepcokoi pobomu na memy «Jlemxiscoki
peui: cnpoba 6UKOPUCMAHHS AHMPONONO2IT peuell 8 OOCLIONCEHHSIX, WO
CMOCYIOMbCsl IEMKIBCHKOL KYIbmypuy», Aka Oyia 3axuwjena nio KepieHu-
ymeom Op. eab. Apocirasa Cupruka 6 2012 poyi na xaghedpi emnonozii i
KyIbmypHoi anmponono2ii Bpoynascvkoeo ynieepcumemy.

Knrouosi cnoea: nemxu, akyia «Bicnay, nepecenents, ioenmuuHicmo,
aHmpononozisa peueil.

! Artykut jest czeScig pracy magisterskiej pt. «Lemkowskie rzeczy.
Proba wykorzystania antropologii rzeczy w badaniach dotyczacych kultury
temkowskiej» bronionej pod kierunkiem dr. hab. Jarostawa Syrnyka w2012
roku na Uniwersytecie Wroctawskim na Katedrze Etnologii i Antropologii
Kulturowe;j.
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IHerpeBuu M.

NJEHTUYHOCTD 3AIITMCAHHAS B BEIIIAX...
K UCCJUIEJOBAHHNIO JIEMKOBCKOI'O COOBHIECTBA
HA ITIPUHIIUIIAX AHTPOITIOJIOT MM BEIIENA

Cmamusi OeMoHcmpupyem pe3yibmanivl AHMponoI0SULECKUX NOIEGbIX
uccnedo8anull, KOMopwvle NPOBOOUNUCH CPeOU TEMKOBCKO20 COOOWecmaa.
Memodonozus uccredosanus obpawaemcs K NPUHYURAM AHMPONOIOSUU
sewetl. Hccnedosanue npogedeno HA OCHOBAHULU PA32060PO8 O UCMPUL
seuyell, Komopule emMecme ¢ IeMKAMU ObLIU NEPEHECEeHbL 80 BPEMsT AKYUU
«Bucnay (1947). Omo dviau, nanpumep, UKoHbl, 00exncod, knueu. B paccka-
3ax 0 npedmemax Obli0 MHO20 UHDOPMAYUL, KOMOPAs KACAIACH hopmu-
POBAHUSL UOSHMUUHOCIU TEMKO8, NOIMOMY A8Mop obpawjaem GHUMAHUE
UMEHHO Ha MO BONPOC.

Cmambus ecmv 4acmvio MacucmepcKol pabomel Ha memy: «Jlemkog-
cKue eewu. NONbIMKA UCHOIb308AHUS. AHMPONOLO2UY Geujell 8 UCCIE)0-
BAHUSIX, KOMOpble KACAIOMCS NEeMKOBCKOU KVIbMYpPbly, KOmopas Obvlid
sawuuena noo pykosoocmeom op. 2ao. Apociasa Coipnuxa ¢ 2012 200y
Ha Kagedpe smHon02uU U KyIbmypHoU anmpononozuu Bpoyraeckoeo ymu-
sepcumema.

Knwouesvie cnosa: nevku, axyus «Buciay, nepecenenue, udenmuu-
HOCHb, AHMPONOL02UsL Geuell.

Pietrewicz M.

IDENTITY SAVED IN THE OBJECTS...
RESEARCH BASED ON ANTHROPOLOGY OF THINGS
IN THE LEMKO COMMUNITY

The article based on anthropological fieldwork conducted among the
Lemko community. The research methodology based on the assumptions of
anthropology of things. The study consisted of interviews about the history
of things, which had been taken by Lemkos in the time of resettlement dur-
ing the operation «Vistulay (1947). That were, inter alia, the holy pictures,
clothes and books. The stories of those objects contained a lot of informa-
tion about process of changing the identity of Lemko people, which is why
the article focuses primarily on this aspect.

This article is a part of a thesis «Lemko’s things. Attempting to use
anthropology of things in studies of Lemko culture» defended under the
direction of dr. hab. Jaroslaw Syrnyk in 2012 at the University of Wroclaw
in the Department of Ethnology and Cultural Anthropology.
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Key words: Lemko people, operation «Vistulay, identity, resettlement,
anthropology of things.

O badaniach

Artykul bazuje na materiatach zebranych podczas etnograficznych
badan terenowych organizowanych przez Koto Naukowe Etnologow
Uniwersytetu Wroclawskiego i Osrodek Nowy Swiat dzialajacy przy
Teatrze im. Heleny Modrzejewskiej w Legnicy?. Badania sktadaty si¢
z dwoch etapow. Pierwszy odbyt sie w kwietniu 2011 r. w Legnicy
i sgsiednich miejscowosciach (w tym w Michatowie, Mitkowicach,
Lisécu, Lisowicach, Raszéwce, Lubinie). Nastepny etap mial miej-
sce w sierpniu 2011 r., kiedy to w grupie studentéw wedrowaliSmy
przez Beskid Niski. OdwiedziliSmy tereny, z ktorych pochodzili nasi
rozméwey i skad zostali wysiedleni. Byly to takie miejscowosci jak
Bartne, Nieznajowa i Bielanka.

W trakcie badah przeprowadziliSmy ponad 20 rozméw?® glownie
z osobami o temkowskich korzeniach, cho¢ zdarzylto si¢ kilka roz-
mow z Polakami. Wigkszo$¢ z rozméwcoéw miata ponad 65 lat. W
czasie akcji «Wistay w 1947 roku byli przesiedleni z Beskidu Ni-
skiego, obecnego powiatu gorlickiego na tereny Dolnego Slaska w
okolice Legnicy. Czgé¢ z nich wroécita na ojczyste ziemie, cze$¢ do
dzi§ mieszka w okolicy Legnicy.

Pretekstem do rozmoéow byty przedmioty, ktore napotykalismy w
mieszkaniach, domach, obej$ciach rozméwcow. Stanowity one punkt
wyjscia do opowiadania osobistych historii.

O antropologii rzeczy

Punktem wyjsécia do prowadzenia badan z zastosowaniem antro-
pologii rzeczy jest pojecie kultury materialnej. James Deetze uznaje
kulture materialng za «czg¢$¢ fizycznego srodowiska cztowieka, ktora
W sposOb zamierzony zostata przez niego uksztaltowana w zgodzie z
pewnym kulturowym zamystem»?. Natomiast Tim Dant ujmuje kul-
ture materialng jako «zbidr wspolnych cztowiekowi sposobow po-

2 Grupe badawcza stanowili studenci etnologii: Marcelina Jakimowicz,
Krzysztof Kurka, Mariola Mysior, Magdalena Pietrewicz, Kamil Piotrowiak,
Kinga Zabawa, Katarzyna Wala oraz legniczanie zainteresowani tematem:
Roch Andrzejczak, Krzysztof Karankiewicz i Michat Sadur.

3 Niewielka ilo§¢ rozmdéw wynika z obranej metody jako$ciowej. Byt to
wywiad swobodny, pogtebiony.

4 J. Baranski, Swiat rzeczy. Zarys antropologiczny, Krakow 2007, s. 22.
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stepowania, ktore dotycza przedmiotow materialnych: [sposobow]
wykorzystania tego, co materialne, dzielenia si¢ tym, rozmawiania o
tym, nazywania tego i wytwarzania. Tak rozumiana kultura ma cha-
rakter dynamiczny i zmienny»°.

Ujecie Danta pokazuje kierunek, w jakim rozwijala si¢ antropolo-
gia przedmiotoéw. Jest to przesunigcie od materialnej, technicznej ana-
lizy rzeczy jako wyrobow cztowieka, do rozumienia ich, jako przeja-
wow roznych aspektow kultury, z ktérych wyciggaé mozna wnioski
odnosnie jej wytworcow, lub wspottworcow. Podobnie Janusz Baran-
ski cytuje za Julesem Davidem Prownem: «badanie kultury material-
nej jest (...) badaniem tego, co materialne w celu zrozumienia kultury,
odstoniecia przekonan: wartosci, idei, nastawien i motywacji okreslo-
nej zbiorowosci lub spoleczenstwa w okreslonym czasie»®. Amiria
Henare, Martin Holbraad i Sari Wastell w ksiazce Thinking through
things. Theorising artefacts ethnographically pisali o cichej rewolucji:
«from epistemological angst to the ontological turn»’.

Etnograficzne «zdobycze» (materialne zabytki kultury ludowej)
byly i wciaz sa czgsto zamykane w muzeach, wystawiane za szy-
ba, ogladane z dystansu w zamknigtych, dobrze wentylowanych po-
mieszczeniach. Sg tam, co prawda, bezpieczne, ale «wyjete» z kon-
tekstu i dlatego malo zrozumiale i pozornie nudne. Miatyby zapewne
o wiele wiecej «do powiedzenia» niz tylko reprezentacyjnie wygla-
daé i $wiadczyé o minionych lub wlasnie mijajacych czasach. Zeby
zrozumie¢ okreslong rzecz trzeba wyjac ja z gabloty, przyjrzeé si¢
jej doktadnie, wglebi¢ si¢ w relacje mi¢dzy rzecza a cztowiekiem.
Nalezy pozna¢ ich wspolng histori¢ i, co wazne, konteksty® jakie to-
warzyszyly losom cztowieka i rzeczy®.

Warto zastanowi¢ si¢ chwilg nad kategoria «rzeczy». Towarzysza
nam one na kazdym kroku. Sg z nami codziennie i sg nicodtgcznym

> T. Dant, Kultura materialna w rzeczywistosci spolecznej. Wartosci,
dzialanie, styl zycia, Krakow 2007, s. 22, 23.

¢ J. Baranski, op.cit., s. 23.

7 A. Henare, M. Holbraad, S. Wastell, Thinking through things. Theoris-
ing artefacts ethnographically, New York 2007, s. 7.

8 Kontekst kulturowy i historyczny jest bardzo istotny przy analizie
wykorzystujacej zalozenia antropologii przedmiotoéw. W mojej pracy
magisterskiej jest on zawarty. Jednak zrezygnowatam z umieszczania tego
typu opisow w tym artykule ze wzgledu na ich duza objetos¢.

? J. Baranski, op.cit., s. 28-30.
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elementem naszej rzeczywisto$ci. Sa przyjmowane jako oczywiste i
wszechobecne. Jak pisze Tim Dant, «rzeczy sa obiektami dostepnymi
naszym zmystom jako okre$lone i specyficzne byty, ktore nie zali-
czamy do innych istot ani innych obiektow»!?. Najprosciej ujmujac,
rzeczy to przedmioty wytworzone przez czlowieka w sposob fizycz-
ny lub mentalny''. To cztowiek nadaje rzeczom sens ich istnienia'?.

Istotnym aspektem jest biografia rzeczy, ktora automatycznie jest
polaczona z biografig cztowieka. Rzeczy nie sa wieczne, ale na swdj
sposob sg ponadczasowe. Czgsto mieszczg w sobie wiele historii, bo
mogg przetrwac¢ o wiele dluzej niz cztowiek. Przez ten czas przed-
mioty uczestnicza w procesach jakie zachodza w kulturze, ale same
w sobie sg bezstronne. Sa neutralne i obiektywne. To cztowiek nada-
je im subiektywny, osobisty i indywidualny wymiar. Jak zauwazyt
Dant: «przedmioty same w sobie nie moga opowiada¢ wiasnej bio-
grafii; trzeba im jg utozyc»'.

Wspomniane wyzej uktadanie historii przedmiotéw opiera si¢ na
ludzkiej pamigci. Przedmioty czgsto sg jej materialnym wyrazem. Sg
swego rodzaju «kapsula czasu»'®. Przywotuja wspdlng pamigé gru-
py. Ogélnie przyjmuje si¢, ze funkcje upamigtniania sprawuja gtow-
nie stawiane z konkretnej okazji pomniki czy tablice, ktore aranzujg
przestrzen symboliczng". Jednak w mniejszym, bardziej lokalnym
wymiarze funkcje upamigtniania pewnych zdarzen czy uczué lu-
dzie nadaja takze przedmiotom codziennego uzytku, ktdre nabiera-
ja wowczas znaczenia symbolicznego. Przedmioty te «zatrzymuja
czas, powstrzymuja od zapomnienia, materializuja to, co niematerial-
ne (...) maja uchwyci¢ maksymalne znaczenie w kilku dostepnych
znakachy»!®.

Forma, warto$¢ i znaczenie rzeczy zmieniaja si¢ na przestrzeni
czasu razem z formami, warto§ciami i znaczeniami innych przed-
miotéw, bowiem rzecz zawsze funkcjonuje w zwiazku z innymi rze-

10T, Dant, op.cit., s. 23.

"W zwigzku z tym w mojej pracy uzywac bede stow «rzeczy» i «przed-
mioty wymiennie.

12T, Dant, op.cit., s. 52-73.

3 Ibidem, s. 155.

4 Ibidem, s. 143.

15 J. Nowak, Spoleczne reguly pamigtania. Antropologia pamigci
zbiorowej, Krakow 2011, s. 38.

16 Tbidem, s. 39.
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czami. Zmiany te czgsto odwzorowuja zmiany spoteczne, w tym tez
zmiany dotyczace tozsamosci danej grupy spolecznej.

Tozsamos$¢ zapisana w przedmiotach

W trakcie badan prowadzonych przy wykorzystaniu antropologii
przedmiotow okazalo si¢, ze w rzeczach, o ktdrych byta mowa kryje si¢
wiele informacji dotyczacych ksztaltowania si¢ tozsamosci ludzi. Zanim
jednak przejde do konkretnych aspektow, cheiatlabym nawigzaé najpierw
do samej definicji tozsamosci. A mianowicie stowo to «wywodzi si¢ z
jezyka tacinskiego <idem>, oznaczajacego identycznos$¢, ciggtos¢ — do-
piero w XX. wieku pojawito si¢ w potocznym uzyciu»!’. Obecnie ozna-
cza «zbior wyobrazen, sadow i przekonan (...) o samym sobie»'s. Wyko-
rzystujac antropologi¢ rzeczy, analizujac przedmioty, ktorymi otacza si¢
cztowiek mozna poznaé sposdb w jaki mysli, jak postrzega sam siebie,
a wiec mozna dotrze¢ do jego tozsamosci. Dlatego przytocze ponizej hi-
stori¢ temkowskich przedmiotow a nastepnie na ich podstawie postaram
si¢ wyciagna¢ wnioski dotyczace ksztattujacej si¢ tozsamoscei Lemkow.
Beda to opowiesci o obrazach $wictych, ubraniach oraz ksigzkach'®.

Historie §wietych obrazy

«W naszej wierze to obrazy [sa] najwazniejsze» — powiedziat pan
L.? podczas jednej z pierwszych rozmoéw w trakcie spotkan z f.emka-
mi i z temkowska kulturg. Z czasem okazalo si¢, ze faktycznie obrazy
z wizerunkami §wietych sa niezwykle istotne dla Lemkow. Podczas
wizyt zauwazyltam, ze s3 w kazdym lemkowskim domu — i na Lem-
kowszczyznie, i na Dolnym Slasku. Byta o nich mowa prawie we
wszystkich przeprowadzonych przez nas rozmowach. Byly to obrazy
religijne, ikony prawostawne lub grekokatolickie. Przedstawiajace
Boga, Matke Boska, Jezusa oraz §wictych. W domach spotykane byty
najczesciej oleodruki. Moi rozmoéwcey w wigkszos$ci nie przyktada-
li zbyt duzej wagi do ich formy, skupiajac si¢ raczej na wymiarze
duchowym obrazow. Wizerunki §wietych przyjmowano jako catosc,
jako obiekt modlitw.

17" Stownik Socjologii i nauk spolecznych, red. Gordon Marshall,
Warszawa 2004, s. 402.

18 Encyklopedia socjologii, red. K. W. Frieske, H. Kubiak, G. Lissowski,
Warszawa 2002, s. 252.

' Wyzej wspomniana praca magisterska zawierata analizy wigkszej
ilosci rzeczy. W artykule ich ilo$¢ zostata ograniczona ze wzglgdu na temat.

20 Mezczyzna, Lemko, lat 70, przesiedlony z Bartnego do Lisca, gdzie
mieszka do dzi$.
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Pierwsze pakowane rzeczy...

O tym, jak bardzo wazne dla Lemkow byly §wigte obrazy, swiad-
czy fakt, ze podczas przesiedlen czgsto byty jedng z pierwszych pa-
kowanych rzeczy. «Nikt nie zostawit obrazow swigtych — opowiadat
pan A?!. — kazdy cho¢ jeden musiat zabra¢, bo wszystkich nie wzig-
li. Te wazniejsze dalej ludzie trzymaja. Cheiatbym, by moje dzieci i
wnuki to utrzymali, bo to jest pamigtka. Natomiast Pan M.>> wspomi-
na, ze matka nie pozwolitaby zostawi¢ obrazéw, mowita, ze to §wicte
to nie mozna (...). Pan L. pamigeta, ze «nawet zostawiali ludzie swoje
rzeczy a zabierali obrazy». Z tych oraz wielu innych opowiesci wyni-
ka, ze prawie kazda przesiedlana temkowska rodzina miata w swoim
bagazu $wigty obraz. A jesli zostaly zostawiane, zapominane to z to
wielkim zalem. «Z placzem zostawialo si¢ te obrazy — opowiadalta
pani K. — No bo wszystko si¢ nie zabierze. Tam nasz dorobek zo-
stal. Jeden obraz my zabrali, Matke Boska. To jest tam w cerkwi ten
obraz, w Zimnej Wodzie tamy.

Analiza historii Swietych obrazow

Warto zaznaczy¢, ze obrazy ujednolicaja wyobrazenie Boga i
swietych. Narzucaja im pewien wizerunek. Bo przeciez kilka osob
moze wyobrazaé¢ sobie tego samego Boga na rozne sposoby. Dzieki
obrazom wizerunek ten jest upodobniony. Obrazy tacza wiec ludzi
mentalnie na ptaszczyznie zycia wewngtrznego, a zatem w bardzo
indywidualny 1 osobisty sposob. Odpowiadaja na potrzebg jedno-
czenia si¢, tworzenia wspolnoty. Ujednolicenie wizerunku bostwa
laczy ludzi mentalnie we wspolnote wyznaniowa. Natomiast bycie
we wspolnocie daje poczucie bezpieczenstwa. Ta funkcja integra-
cyjna przejawia si¢ tez w bezposrednich spotkaniach podczas obrze-
dow i rytuatéw jakie odbywaja si¢ przed obrazami §wietymi. Ludzie
gromadzg si¢ i modla si¢ przed nimi, wypowiadajac te same stowa.
Podczas tych spotkan zaciesniajg si¢ wigzi we wspolnocie. Tak wigc
obraz pehi tez role spoteczng. Ma funkcje integracyjna, co ma duzy
zwigzek z poczuciem tozsamosci w danej grupie.

2l Mezcezyzna, Lemko, lat 80, przesiedlony z Bartnego w okolice
Legnicy, gdzie mieszka do dzis.

2 Mezczyzna, Lemko, lat 70, przesiedlony z Bartnego do Zimnej Wody
powrdcit do Bartnego, gdzie mieszka do dzi$.

2 Kobieta, Lemkini, lat 92, zostata przesiedlona z Bartnego do Lisca,
gdzie mieszka do dzis.
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Obrazy czgsto byly przekazywane z pokolenia na pokolenie. Na
sw0j sposob zapewnialy ciggltos¢ dziejow danej rodzinny. A warto
pamigtaé, ze w historii temkowskich rodzin ciggltosé ta byta przerwa-
na przez akcje «Wista. Dlatego obrazy przekazywane z pokolenia na
pokolenie to bardzo cenny «tacznik» z przodkami. Juz sama $wiado-
mos¢, ze poprzednie pokolenia modlity si¢ do tego samego obrazu
pozwalala wierzy¢ Lemkom, ze s3 w pewnej ciaglosci z przodkami.

Prawostawne czy greckokatolickie wizerunki $wietych majg swo-
je specyficzne cechy. Na «pierwszy rzut oka» zauwaza si¢ trzecie,
poprzeczne rami¢ na krzyzu, stosowane w tradycji prawostawnej
lub greckokatolickiej. Mogli to dostrzec ludzie z zewnatrz i przez to
przypisa¢ dang osobe do grupy Lemkow czy Ukraincow. W czasach
po przesiedleniach wigzato si¢ z przes§ladowaniami a mimo to obrazy
te wisialy w temkowskich domach. Swigte obrazy byly i zapewne
wcigz sg swego rodzaju wyznacznikiem tozsamosci, wigza si¢ z po-
czuciem przynaleznosci etnicznej czy narodowe;.

Ponadto w obrazach zwigzanych z religia, zapisane sa pewne tresci.
Sa to idee, wartosci, zasady postgpowania. Posiadanie obrazu nie musi
jednak koniecznie §wiadczy¢ o glgbokiej wierze obecnego wtasciciela
1 o tym, ze przestrzega cerkiewnych zasad i przykazan. Jednak naj-
czesciej jest tak, ze obrazy przedstawiaja w mniejszym lub wigkszym
stopniu $wiatopoglad wiasciciela a co za tym idzie obraz moze by¢
symbolem idei, warto$ci i zasad z ktérymi utozsamia si¢ dana osoba.

Historie ubran

«Duzo my z Inu, bo tam len siali» — tak opowiadat pan K.>* i fak-
tycznie tak opowiadali tez inni rozméwcy: tradycyjne, codzienne,
lemkowskie ubrania byly czgsto tkane z Inu. Ale byly tez welniane
ubrania: «No dawniej to takie byly stroje taka hunia, taka kurtka. —
opowiadat pan D.* — Takie z fredzlami z tylu to czuha. A spodnie to
si¢ nazywalo hotosnie. To bylo bardzo ciepte na zime¢. A to hunia. To
si¢ chowalo owce, strzyglo i si¢ tg welng przedto i si¢ tkalo sukno.
To tu byli, te tkacze. Ilu to ich bylo w Bartnem? Chyba ze czterech,
pieciu. To mezczyzni, nie kobiety. Oni tkali. Jak zrobili te ptotno roz-
ktadato si¢ na trawie nad rzeka na stonce. Jak bylo juz zrobione to

2 Megzczyzna, Lemko, lat 40, pochodzi z Gladzyszowa, obecnie
zamieszkaly w Olawie.

3 Mezczyzna, Lemko, 82 lat, przesiedlony z Bartnego w okolice
Legnicy, obecnie mieszka w Bartnem.
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ptétno cale no to jeszcze dawali do tak si¢ nazywato ’stupa‘ — na go-
raco ubijali w takiej beczce. To zrobito si¢ takie sukno. Geste tak, ze
nie byto widaé przez nie nic. To w Ceklinie takie byto do bicia sukna:
<idg bi¢ sukno, id¢ nabija¢ sukna>. No i si¢ to dawalo do krawca, kra-
wiec pomierzyt i za tydzien przyjdzie sobie po hunie». Pan D. dodaje
jeszcze, ze nie zawsze filcowano wlasnorecznie — «to jezdzili az tam
na trzecig wioske tam miat, az takie specjalne to filcowab.

Pan D. wspominat, Zze na Dolny Slask zabrali ze soba miedzy in-
nymi ubrania. On swojej wlasnej huni nie zabratl ale inni owszem.
Opowiadal, ze «rozsortowali po roznych wsiach po pi¢¢ rodzin, po
dziesig¢. No to nieraz jechatem rowerem, patrze o to Lemko bo to po
ubiorze poznalem. Przewaznie ludzie wiedzieli, ze to Lemko, bo to
przewaznie inny ubidr byl, spodnie Iniane dajmy na to, tu ta huniay.
Po przyjezdzie w okolice Legnicy, ich ubiér wyrdzniat si¢ od ubran
Polakow. Z czasem ten tradycyjne ubrania Lemkow si¢ zniszczyly a
ich codzienny ubiér upodobnit si¢ po ubioru Polakéw.

Pani J.?® siega wspomnieniami do swojego dziecinstwa, kiedy to
wyjezdzajac z Lemkowszczyzny jej rodzina zabrata ze sobg miedzy
innymi §wiateczne, tradycyjne stroje. W tym «gorset, wstazki, spod-
nice, korale taka tadng w kwiaty, zapaske — wylicza pani J. — Wszyst-
ko tak jak u nas, na Lemkowszczyznie si¢ nosito». Stroje tradycyjne
ubierano na swigta i wazne okazje. Jednak na poczatku noszono je w
zaciszu domu z obawy by nie wyrdzniac si¢ jeszcze bardziej niz na co
dzien. Tradycyjny strdj dla Lemkdéw byt i do dzis jest bardzo wazny i
cenny. Jest symbolem tradycji i elementem §wigtecznym.

Polacy lepiej si¢ ubierali

«Mama (...) stare poszwy, pomalowata, pofarbowata w farbie i
spodnice sama uszyla. — wspomina pani A.*” — W czasie wojny to
bylo bardzo ciezkoy. Pozniej, juz po wojnie, tez nie bylo lepiej. Lem-
kowie, ktérzy przyjechali w okolice Legnicy rdznili si¢ od zamiesz-
katych juz na tych ziemiach Polakéw. Tym wyrdznikiem byty gtow-
nie ubrania. «A to ciuchy jakie$ tachmany. Polacy lepiej si¢ ubierali.
Lepiej. A my Lemkowie to tak o! A potem z czasem to juz si¢ zrow-
nalo — opowiada pani K28, podobnie jak mowit pan D.

26 Kobieta, L.emkini, ma 70 lat, przesiedlona zostata z Bednarki.

27 Kobieta, L.emkini, 60 lat, pochodzi z Bartnego, przesiedlona do Lisca,
gdzie obecnie mieszka.

28 Kobieta, Lemkini, 92 lat, pochodzi z Bartnego, przesiedlona do Lisca,
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Lemkowski stroj — krakowski wyglgd

Pani J. opowiadata dalej, ze strdj ten byl przydatny w polskiej
szkole podczas réznego rodzaju wydarzen, akademii, apelow, wy-
stepdw. «Do szkoly nieraz jak na wystepy to si¢ ubierato. Tak po
krakowsku si¢ wygladato». Kiedy pytam o szkolne wystepy pani J.
mowi, ze tanczono krakowiaczka.

Analiza historii ubran

Ubrania «méwig» wiele o przynaleznosci do grupy a co za tym
idzie takze tradycji, religii, wyznawanych wartosciach i idach. Sym-
bolizuja rejon pochodzenia danej grupy, w tym przypadku gory. Sa
swego rodzaju wizytowka. Ubrania «wyrazaja cechy psychicznie jed-
nostek. (...) Sg ekspresjami jednostkowych lub grupowych jazni»?®.
Dlatego moga one zarazem dzieli¢ i faczy¢ bedac «najbardziej rzuca-
jaca sie w oczy czescig kultury»?.

Po przesiedleniach Lemkowie ubierali si¢ na co dzien «po swo-
jemuy, czyli w ubrania przywiezione z Lemkowszczyzny. Tam byly
one przyjmowane za oczywiste i «normalne». Na Dolnym Slasku
ubrania te wyrdzniaty si¢ na tle ubran polskiej ludnosci, ktéra juz
wcezesniej tu zamieszkata. Tuz po przesiedleniach ubrania przywie-
zione z Lemkowszczyzny byly dla Lemkow znakiem rozpoznaw-
czym, po ktorym z daleka poznawali «swoich». Ale réwnocze$nie
przez reszte spotecznosci zamieszkatej na Dolnym Slasku uznawane
byt za niezgodne z tutejsza moda, uwazane za staromodne i ubogie.
Wptywato to na poczucie innosci Lemkoéw i brak akceptacji przez
spoteczenstwo polskie. Roznice te potegowaty w Lemkach poczucie
obcosci i poglebiaty podziat miedzy Polakami i Lemkami. Z czasem
ubior Lemkow ujednolicit si¢ z ubiorem Polakow.

Z przeprowadzonych rozmoéw wynikato, ze poczatkowo Lemko-
wie rzadko pokazywali si¢ w $§wigtecznych, tradycyjnych strojach
poza domem. Ukrywali na co dzien cechy wyrozniajace ich od Pola-
kow?!. Stali sie grupg zamknigta, co wynikato z Ieku przed nietoleran-

gdzie mieszka do dzis.

2 J. Baranski, op cit. s. 18.

30 K. Pudto, Lemkowie. Proces wrastania w srodowisko Dolnego Slgska
1947-1985, Wroctaw, 1989, s. 22.

31 M. Pecuch, Tozsamos¢ kulturowa a etniczna. Lemkowie w zach-
odniej Polsce i na Ukrainie [w:] Lemkowie, Bojkowie, Rusini: historia,
wspolczesnosé, kultura materialna i duchowa, t.1, red. S. Dudra, B. Halc-
zak, A. Ksenicz, J. Starzynski, Legnica-Zielona Gora 2007 s. 92; K. Pudto,
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cja*?. Skutkiem tego byta izolacja Lemkow i kultywowanie tradycji w
zamknietej, hermetycznej grupie, swego rodzaju getcie — jak to ujat
Igor Hatagida®. Lemkowie starali si¢ w miar¢ mozliwosci nie wyrdz-
nia¢ wygladem zewnetrznym od Polakow.

W opowiesci pani J., stroj lemkowski zostal nazwany krakowskim.
Mozna si¢ domyslaé, ze poczatkowo byl to swego rodzaju kamuflaz
wiasnej kultury przed obcg. Z czasem jednak nastapilo zespolenie
obu kultur, polskiej i temkowskiej. Podczas tego procesu poczatko-
we tozsamos$ciowe znaczenie serdaczka zamazato sig, stracito swoja
wyrazisto$¢. Lemkowski stroj tradycyjny pani J. zaczal mie¢ powo-
dzenie w szkole jako str6j krakowski, czyli polski. Ta zmiana znacze-
nia stroju z temkowskiego na krakowski ciekawie ilustruje zmiany
w mysleniu temkowskiej spotecznosci. Obie kultury przenikaty sig
i taczyly. Bylo to swego rodzaju zespolenie stroju temkowskiego z
krakowskim?. Z czasem Lemkowie wiele rzeczy zaczeli przejmowac
z kultury polskiej. Ich tozsamo$¢ zaczgta by¢ podwdjna.

Ponadto fakt, ze pani J. wystgpowata w stroju temkowskim na
akademiach w polskiej szkole ilustruje jak grupa ta z czasem zaczgta
si¢ otwiera¢. Jak wczesniej pisalam, poczatkowo ubierano stroje lu-
dowe tylko w zamknietym gronie rodziny i przyjaciot o temkowskim
pochodzeniu®. Z czasem natomiast L.emkowie zaczeli pojawiac sie w
nich w miejscach publicznych.

Lemkowskie ubrania osadzone w rzeczywistosci po przesiedle-
niach pokazujg wiec najpierw sytuacj¢ kultywowania tradycji w za-
mknietych grupach, a nastgpnie proces otwierania si¢ i wylaniania
elementow kultury temkowskiej. Wowczas wystepowaly one i wcigz

Lemkowie. Proces wrastania w srodowisko Dolnego Slgska 1947-1985,
Wroctaw, 1989, s. 92.

32 Ibidem.

3 1. Halagida, Zycie na Ziemiach Zachodnich w pierwszych latach
po wysiedleniach akcji Wista [w:] Problemy Ukraincow w Polsce po
wysiedlenczej akcji « Wista», pod red. W. Mokrego, Krakow, 1997, s. 47.

3 Dlaczego akurat krakowski strdj jest tu wymieniony? By¢é moze
dlatego, Ze jest to jeden z bardziej znanych strojow ludowych na terenie
polski.

35 Czesto bywato tak, ze funkcjonowali w obu kulturach. Zanurzeni w
tradycji polskiej w pracy czy szkole. W domu natomiast podtrzymywali
temkowska kulture. Ilustruje to fakt obchodzenia §wigt wedlug obu
kalendarzy rzymskokatolickiego i prawostawnego.
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wystepuja w dwoch formach. Mogty by¢ by¢ upodobnione do kultury
wigkszosci polskiej, czyli w «spolszczonej formie» wtapiaty sie w
tlo, jak w przypadku pani J. Mogly tez wyr6znia¢ si¢ na tle kultury
polskiej, co z czasem stalo si¢ nawet ich atutem. Przyktadem tego
sg wystawy kultury materialnej Lemkdéw organizowane przez stowa-
rzyszenie «Kyczera» w Centrum Kultury Lemkowskiej w Legnicy
w roku 1998 czy Muzeum Etnograficznym we Wroctawiu w 2011
roku. A wigc przedmioty zmieniajg si¢, ulegajg asymilacji lub wyod-
rebniaja si¢ na tle innej kultury, z czasem przejmujac jej cechy. Caty
kontekst przeistaczajacej si¢ sytuacji pokazuje tez zmiany $wiatopo-
gladowe, tozsamos$ciowe, polityczne.

Historie o ksigzkach

Okazalo si¢, ze wigkszo$¢ posiadanych przez Lemkow ksigzek
stuzyty do nauki jezyka. Mozna, wigc wnioskowac, iz nauka pisania
i czytania byla dla priorytetem. Jesli juz sta¢ byto dang rodzine na
ksigzki to w pierwszej kolejnosci kupowano wtasnie ksiazki zwigza-
ne z edukacja.

Rozmowy o ksigzkach dotyczyty lat dziecinstwa. Wiele opowie-
$ci szkolnych przeplatato si¢ z zabawami dzieci lub praca przy go-
spodarstwie. Dla wiekszosci moich rozmowcoéw byt to czas beztro-
ski: «do potudnia bylem w szkole a po potudniu na pole z krowami.
Trzeba bylo pas¢ krowy, owce, barany, konie. Ksigzka za pazuche.
Tam sobie czytatem, uczytem si¢, odrabialem zadania» — z usmie-
chem wspominat pan D.

W tym przypadku, rzadziej niz w rozmowach o innych przedmio-
tach, rozmowy schodzily na temat przesiedlen. Jednak watek ten po-
jawiat sie przy okazji pytan o zabierane przez Lemkoéw przedmiotéw
podczas akcji «Wistay. Bo migedzy innymi wsrod nich znalazly si¢
wiasnie ksigzki. «No to co bratem? — pan F.* odpowiedzial pytaniem
na pytanie — To co ubra¢ si¢ i obuw [sic!] i ksiazki ze szkoty».

Bukwar i elementarz

«Czyta¢ lubitem bardzo — moéwit pan F. — A jak juz si¢ chodzito
do szkoty to nauki troch¢ bylo, bo si¢ uczylto dwa jezyki. Lemkowski
i polski. Byt elementarz i bukwa [sic!]. Po rusku i po polsku i zeszyt
jeden». Pan F. uznal, Ze z obu ksigzek wazniejszy byt elementarz. Bu-
kwar traktowat jako dodatkowy. Tak pan F. opowiadat o czasach przed

3¢ Mezczyzna, Lemko, lat 80, wysiedlony z Bartnego do Lisca. Obecnie
mieszka w Bartnem.
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wojna, natomiast «w czasie okupacji to niemiecki i ukrainski jezyk byb».
Z opowiesci wynika, ze nauczycieli byto dwoch w obu przypadkach.

Inaczej byto wedlug opowiesci pana L. Mowit on, ze «byta tylko jed-
na ksigzka a chodzito si¢ do trzech klas. Mielismy w swoim jezyku, tem-
kowskim. Byta jedna ksigzka, jak to my nazywali. Byt polski i rachunki».

Pan A. natomiast zapamigtat, ze ksigzka w szkole byta jedna.
«Uczylo si¢ 4 przedmiotow, pozniej trochg szerzej, liczenie. Literatu-
ry nie byto zadnej tylko ksiazka jedna». Ogodtem z rozmoéw wynikato,
ze cigzko bylo wowcezas o ksigzki. Byly one bardzo cennymi przed-
miotami.

Analiza historii o ksigzkach

Glownym przeznaczeniem ksigzek, o ktérych mowa powyzej byto
nauczenie jezyka. Postugiwaniem si¢ wspdlnym jezykiem jest jed-
nym z wazniejszych wyznacznikéw utozsamiania si¢ z dang grupa.

W opowiesciach dotyczacych jezyka ciekawe réznice wynikly z
historii pana F. i pana L. Obaj wychowali si¢ w Bartnem, chodzili,
wiec prawdopodobnie do jednej szkoty. Dzielito ich dziesieé lat i z
tej roznicy wieku wynika¢ mogg inne wersje narracji o szkolnictwie.
Jednakze moim celem w tej czesci pracy nie jest dochodzenie do tego
jak wygladat wowczas system edukacji, ale w jaki sposob obaj pa-
nowie mowig o procesie nauki poszczegolnych jezykow. Jak wyzej
wspomniatam jezyk bardzo taczy si¢ z poczuciem tozsamosci i to
poprzez jezyk kreowane lub przejmowane sa pewne idee. To w ka-
tegoriach jezyka okreslany jest $wiatopoglad ludzi, do czego pragng
dotrze¢ w tej pracy. Dlatego w analizie skupiam si¢ na sposobie nazy-
wania, ujmowania w stowa i kategoryzowania jezykow.

Pan F. uzywatl naprzemiennie nazwy «ruski» i «temkowski». Na-
tomiast, mtodszy o okoto dziesie¢ pan L., thumaczyl, Zze zajecia byty
prowadzone w jezyku temkowskim. Nazywa go tez «swoim» jezy-
kiem. Mozna wigc wnioskowac, ze w czasie kiedy obaj panowie byli
w wieku szkolnym tozsamo$¢ Lemkow sig krystalizowala i zbiegiem
lat byta coraz bardziej okreslona. Na podstawie tych dwoch przykta-
dowych rozméw (oraz innych zrédet) zauwazy¢ mozna proces wyod-
rebniania si¢ Lemkoéw z grupy Rusinow. Z czasem zaczynali uzywaé
nazwy «jezyk temkowski» a coraz rzadziej «jezyk rusinski»?’.

37 Powyzsze wnioski wywodze z przytoczonych rozmoéw i konsultacji z
moimi informatorami. Jest to mata liczba glosow i opinii, ktore sg zalezne
tez od dzisiejszych pogladow politycznych i tozsamosciowych jednostek.
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Warto zwr6ci¢ uwage na aktualng sytuacje dotyczaca jezyka ro-
dzimego Lemkow. Pani R.*® mowita, ze «na przyktad sgsiedzi nie
nauczyli swoich dzieci po temkowsku tylko po polsku i teraz dopiero
jak ich druga corka wyszta za maz za prawostawnego tam gdzies, to
dopiero teraz uczy si¢ tam po swojemu mowi¢, w swoim jezyku; a
przez cale dziecinstwo [rodzice] mowili do niej tylko po polsku, tylko
po polsku w domu rozmawiali. Tak chcieli, teraz dopiero si¢ uczy,
teraz jej potrzebay. Pan D. opowiadal, ze «w domu to temkowski. Ja
tu mam trzech wnukow, blizniaki i najstarszy do gimnazjum trzeciej
klasy idzie, to oni nie umieli nic po polsku, nic. Poszedt do szkoty.
Do miesigca czasu, dwoch wraca ze szkoty i juz gadaja, rozmawiaja».
Natomiast kiedy pytam w jakim jezyku dzieci ucza pierwszych stow,
pan K*. odpowiadat: «uczymy dzieci po temkowsku. To jedyne co
mozemy im dacéy. Spotkatam si¢ jeszcze z wieloma bardzo réznymi
wypowiedziami na ten temat. W kazdej rodzinie sytuacja wyglada
inaczej. Trzeba przyzna¢, ze wielu rodzicéw dba, by ich dzieci méwi-
ly w ojczystym jezyku, traktujac to jako dorobek ich tradycji.

Podczas badan zauwazytam wérod Lemkdéw dwie rézne opinie na
temat jezyka. Jedni uwazali, ze ich rodzimy jezyk to gwara jezyka
ukrainskiego, inni, ze jezyk temkowski jest na tyle odrgbny, Ze nie
powinien by¢ nazywany gwara, lecz jezykiem. Pokrywa si¢ to z pyta-
niem czy Lemkowie to nardd czy grupa etniczna*.

Whioski

Kryzys jakim byly przesiedlenia byt bardzo istotnym zwrotem w
tozsamos$ci Lemkow. Przed Il wojng $wiatowa Lemkowie byli grupa
o kulturze typu ludowego $cisle powigzang z religia, jednak jak to
ujmuje Mirostaw Pecuch nie zawsze «o u$wiadomionej tozsamosci
kulturowej»*!. Po przybyciu na Dolny Slask i szerszym zetknigciu
si¢ z inng kultura, podziat na kategorie «swdj-obcy» byt o wiele bar-
dziej wyrazny**. Mialo na to wpltyw postugiwanie si¢ odmiennym
jezykiem, wyr6zniajacy si¢ ubidr, wyznawana religia wigzaca si¢ z

3% Kobieta, Lemkini, 70 lat, pochodzi z terenow Beskidu Niskiego,
przesiedlona do Lisowic, gdzie mieszka do dzis.

3 Mezczyzna, Lemko, 40 lat, pochodzi z Gladzyszowa, obecnie
zamieszkaly w Otawie.

40 Nie chce rozstrzygac tu tych dylematow, bo wymagato, by to glebokich
analiz etnogenezy Lemkow, siegania do definicji narodu i grupy etniczne;j.

4 M. Pecuch, op cit, s. 92.

2 Ibidem.
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konkretnymi tradycjami i odmiennym, niz przyjety na Ziemiach Za-
chodnich, rytmem obchodzonych $wiat. Z tych, jak i z wielu innych
wzgledow Lemkowie byli traktowani przez polska ludno$¢ naptywo-
wa na Dolnym Slasku jako «inni’». Czuli, ze réznig sie od reszty
spoleczenstwa. Sktaniato to ich to do zastanawiania si¢ nad wtasng
tozsamoscia 1 okreslenia si¢, szukania odpowiedzi na pytanie «kim
tak wlasciwie jestem?».

Mimo réznic w pogladach tak naukowcow jak i samych Lemkow
mozna przyjac, ze Lemkowie zachowali poczucie solidarnoéci grupo-
wej. Po czesci zgadzam si¢ wiee z wnioskiem Mirostawa Pecucha, ze
Lemkowie na Ziemiach Zachodnich zjednoczyli si¢ ze soba®. Duzy
wplyw mial na to poczatkowy dystans do Polakow i fatwos¢ utozsamia-
nia si¢ z innymi przesiedlonymi w czasie akcji « W». Kategoria «<swoj»
przektadala si¢ na «kemko przesiedlony w czasie akcji *Wista‘».

Wedlug Romana Drozda i Igora Hatagidy Ukraincy na Dolnym
Slasku (do ktorych autorzy zaliczaja Eemkow) zyli w izolacji. Stan ten
wzmagal «ich wewngtrzng integracje. Wspomagali si¢ wzajemnie, w
réznych pracach, wspolnie obchodzili §wigta, zapraszali na uroczysto-
éci rodzinne»*. Swiadczyé moze o tym opisana wyzej sytuacja o stro-
jach tradycyjnych ubieranych tylko w domu, w$rdéd «swoichy. Jednak
przyznaje, ze tylko po czgséci zgadam si¢ z wnioskami Romana Drozda
i Igora Hatagidy. Owszem przesiedleni w akcji « Wista» otoczeni byli
obcg kultura, wiec kultywowanie swoich tradycji taczyto ich ze soba
(wspolna religia, $wicta, jezyk). Jednak oderwanie od korzeni i roz-
proszenie miato zupeie odwrotne dzialanie, o czym warto pamigtac.

Wspomniane wczesniej podziaty polityczne wsrdd Lemkow przy-
niosty skutki w okreslaniu przez nich przynaleznosci etnicznej lub na-
rodowej. Cze$¢ mowi o tozsamosci temkowskiej, traktujac Lemkow
jako narod. Natomiast Ci Lemkowie, ktorzy uwazaja, ze naleza do
ukrainskiej grupy narodowej odwotuja si¢ do ukrainskiej tozsamosci.

Mirostaw Pecuch® podejmujgc kwesti¢ tozsamosci Lemkoéw za-

+ Ibidem.

#R. Drozd, 1. Hatagida, op.cit., s. 12.

4 M. Pecuch, Tozsamos¢ kulturowa a etniczna. f.emkowie w zach-
odniej Polsce i na Ukrainie [w:] Lemkowie, Bojkowie, Rusini: historia,
wspolczesnosé, kultura materialna i duchowa, t.1, red. S. Dudra, B. Halc-
zak, A. Ksenicz, J. Starzynski, Legnica-Zielona Gora 2007 s. 92; K. Pudto,
Lemkowie. Proces wrastania w srodowisko Dolnego S'lqska 194719835,
Wroctaw, 1989, s. 92.
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stosowal podziat na tozsamos$¢ kulturowg i etniczng. Stwierdzil, ze
lemkowska tozsamo$¢ kulturowa taczy si¢ z ukrainska, bo kultury te
pokrywaja si¢. Przyktadem mogg by¢ podobne piesni. Natomiast toz-
samos¢ etniczna jest bardziej zrdznicowana — Lemkowie wyrdzniaja
si¢ od Ukraincow. By¢ moze potaczone jest to z poczuciem krzywdy,
jako ze przesiedlenia byly rozumiane przez Lemkow jako niespra-
wiedliwa odpowiedzialnos$¢ zbiorowa.

Waznym aspektem w konteksScie tozsamosci Lemkow byto odbu-
dowywanie Cerkwi. Cho¢ czgstokro¢ byto to utrudniane przez wia-
dze, Lemkowie wspdlnymi sitami tworzyli miejsca modlitw. Czesto-
kro¢ budowano je od podstaw. Przynoszono do nich przywiezione
z Lemkowszczyzny §wigte obrazy i inne dewocjonalia. Tworzenie
wspolnych Swiatyn odegrato niezwykle istotng integrujacg role w
spoteczenstwie femkowskim na Ziemiach Zachodnich. Mialy one
bardzo silny wptyw na poczucie tozsamosci Lemkow: «Cerkiew i jej
otoczenie to czes$¢ sfery publicznej, gdzie mozna i trzeba zachowy-
wac sie po swojemu. Jest wiec miejscem identyfikacji nie tylko wy-
znaniowej, ale i etnicznej»*®.

Piszac o tozsamos¢ temkowskiej trzeba koniecznie wspomnieé
0 wspolnej pamieci. Kazda z opisanych wyzej temkowskich rzeczy
jest swego rodzaju pamiatka, przedmiotem, ktory najczesciej poprzez
wspomnienia jest zwigzany z przesiedleniami i/lub z utracong mata
ojczyzna. Bardzo istotny okazuje si¢ wlasnie ten wspdlny obraz hi-
storii i wspolna pamig¢, mit o ziemiach ojczystych. Jak pisal Marek
Dziewierski «wcigz zywa pamigé o tragicznych wydarzeniach przy-
czynila si¢ do podtrzymania tozsamosci grupowej Lemkow i przeko-
nania o odrebnosci ich losow i kultury»*’. Pamie¢ o wysiedleniach,
ta wspolna historia, wspolne poczucie krzywdy i niesprawiedliwosci
jednoczy grupe. Szczegdlnie znaczenie ma tu niesprawiedliwosé eko-
nomiczna, ktora sprawia, ze jednostki pomagajac sobie stajg si¢ od
siebie zalezne nie tylko mentalnie, ale i materialnie*.

4 B. Siewierski, W swiecie symboli i wierzen: sacrum i profanum
w Zyciu Lemkow na Ziemiach Zachodnich [w:] Dylematy tozsamosci.
Studium spolecznosci temkowskiej w Polsce, pod red. M. Dziewierskiego,
B. Pactwy, B. Siewierskiego, Katowice 1992, 5.86.

“TM. Dziewierski, B. Pactwa, B. Siewierski, Zakornczenie..., op.cit., s. 133.

4 M. Dziewierski, Spoleczno-kulturowe nastepstwa migracji Lemkow:
ziemie zachodnie i potnocne Polski [w:] Dylematy tozsamosci. Studium
spotecznosci temkowskiej w Polsce, red. M. Dziewierski, B. Pactwa,
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cze$¢ swojej mentalnej Lemkowszczyzny. Przywiezione rzeczy nie
zawsze pasowaly do reszty uktadanki materialnych wytworéw za-
stanych na Zachodzie. Cz¢sto zmieniata si¢ ich rola i forma a wraz
z nimi przeksztatcala si¢ kultura i tozsamo$¢ Lemkow. Zdaje sobie
sprawe, iz sa to bardzo skomplikowane procesy wymagajace jeszcze
wnikliwej analizy, ktorej nie sposob uja¢ w jednym artykule i ktore
wymagaja wcigz prowadzenia szczegdtowych badan w tym zakresie.
Antropologia przedmiotow, uzupetniona o inne metody i techniki,
moze by¢ w tym bardzo pomocna.

Bibliografia:

1. Baranski J. Swiat rzeczy. Zarys antropologiczny. — Krakow, 2007.

2. Dant T. Kultura materialna w rzeczywistosci spolecznej. Wartosci,
dziatanie, styl zycia. — Krakow, 2007.

3. Drozd R., I. Hatagida, Ukraincy w Polsce : 1944-1989 : walka o toz-
samos¢ : (dokumenty i materiaty). — Warszawa, 1999.

4. Dylematy tozsamosci: studium spofecznosci temkowskiej w Polsce /
pod red. M. Dziewierskiego, B. Pactwy, B. Siewierskiego. — Katowice, 1992.

5. Encyklopedia socjologii / red. K. W. Frieske, H. Kubiak, G. Lissow-
ski. — Warszawa, 2002. — S. 252.

6. Henare A., Holbraad M., Wastell S., Thinking through things. Theo-
rising artefacts ethnographically. — New York, 2007.

7. Hatagida 1. Zycie na Ziemiach Zachodnich w pierwszych latach po wy-
siedleniach akcji Wista [w:] Problemy Ukraincéw w Polsce po wysiedlenczej
akcji «Wista» / pod red. W. Mokrego. — Krakow, 1997. —S. 47.

8. Nowak J. Spoteczne reguly pamigtania. Antropologia pamigci zbio-
rowej. — Krakéw, 2011.

9. Pecuch M. Tozsamos¢ kulturowa a etniczna. Lemkowie w zachodniej
Polsce i na Ukrainie [w:] Lemkowie, Bojkowie, Rusini: historia, wspot-
czesno$¢, kultura materialna i duchowa, t.1, red. S. Dudra, B. Halczak,
A. Ksenicz, J. Starzynski, Legnica-Zielona Gora 2007 s. 92; K. Pudlo,
Femkowie. Proces wrastania w $rodowisko Dolnego Slaska 1947—1985.
— Wroclaw, 1989.

10. Pudto K. Lemkowie. Proces wrastania w $rodowisko Dolnego Sla-
ska 1947-1985. — Wroctaw, 1989.

B. Siewierski, Katowice 1992, s. 49-57.



